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OZET

Bu makalede kisaca, Tiirkler’in Islam dinini kabul etmesinden giiniimiize
kadar, tasavvufun Tirk toplumu {izerindeki etkilerine deginilmektedir.
Giinliik yasamdan sanat ve edebiyat sahalarina degin uzanan bu tesirlerin bir
takim yansimalar1 6rnekleriyle sunulmaya ¢alisiimaktadir.

Bunun yanisira, basta Yesevilik, Mevlevilik ve Bektasilik olmak iizere bazi
tarikatlarin; Ahmed Yesevi (6. 560/1165), Mevlana Celaleddin Rimi (6.
672/1273), Hac1 Bektas-1 Veli (6. 669/1271), Yunus Emre (6. 721/1321) ve
Kaygusuz Abdal (6. 848/1444) gibi giligli manevi oOnderlerin Tiirk
topraklarindaki dini ve manevi hayat iizerinde nasil aktif bir rol oynadiklar1
ele alinmaktadir.

ANAHTAR KELIMELER : Tiirkiye, Manevi Hayat, Tasavvuf.

SUFISM AND SPIRITUAL LIFE IN TURKEY

ABSTRACT: In this article it is briefly touched on the influences of sufism
on the Turkish society, from the Turkish nomads acceptance of Islam as a
religion for themselves up to nowadays. Some reflections on the influences
which are extending from the everyday life to the fields of art and literature
are presented with the examples.

Besides, it is dealt with that how the orders such as Yasaviyyah,
Mawlaviyyah, Biktashiyyah; the strong spirituel leaders such as Ahmad
Yisiwi (d. 560/1165), Mawlana Rimi (d. 672/1273), Hajji Biktash (6.
669/1271), Yunus Emre (d. 721/1321) and Kaygusuz Abdal (5. 848/1444)
have played an active role in religious and spiritual life in the Turkish lands.
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1982’nin son giinlerinin birinde, goriiniiste diinyevi/resmi bir gorev
yapmasina ragmen derin mistik tecriibeleri olan bir sGfi olarak tanidigim bir
Tiirk arkadasa mektup yaziyordum. Adresini biliyordum, fakat ansizin tam
da ayni bolgede yasayan, tasavvufla ilgilenen baska bir arkadasi hatirladim.
Yillardir aklima gelmeyen bu bayan arkadasin sag olup olmadigin1 merak
ettim. Ertesi giin telefon c¢aldi ve bir Tiirk kadin sesi, benim 6nceki giin
hatirlamis oldugum kisinin beni gérmek istedigini soyledi. O bayan geldi,
kirk yaslarinda zarif birisiydi, konusmamiz esnasinda ben onun olaganiistii
vizyonlar ve miisahedeler yasadigini anladim. ikimiz iyi dost olduk, her ne
zaman yolu Almanya’ya diigse bana geliyor, tasavvufun ve Islam’in
problemlerini benimle tartisiyordu, onun zihnini aydinlatan seyi tasvir etme
tarzina hayretler igerisinde kaldim. Mistisizmin ana kitaplarindan veya
Tiirk¢e’deki biiyiik sifi eserlerinden herhangi birisini incelememis olmasina
ragmen, miisahedeleri ve vizyonlar1 eski zamanlarda bu yolun iistadlar
tarafindan goriilenlerle tipatip ayniydi, onun Mevlana Celaleddin Rami ve
Sems-i Tebrizi’nin miisdhedelerini tasviri harikaydi ve ayni zamanda
tedirginlik vericiydi. Kendi kizinin gayr-i miislim birisiyle evlenmesine karsi
¢iktiginda, Hz. Peygamber’in onun annesine goriinmesine ne demeli! Bu
vizyon onun, kizina sevdigi kisiyle evlenmege izin vermesini sagladi.
(Kocasinin daha sonra igsel bir diirtiiyle Islam’1 kabul etmesi ise baska bir
hikaye). Kisaca, bu Tiirk arkadas ve ailesiyle karsilasmak, beni bir kez daha
Tiirk’iin Islam tecriibesinin, dzellikle mistik Islam’1 tecriibesinin ¢ok 6zel bir
sey oldugu diisiincesine itti. Tartismalarimiz beni, iilkedeki dini hayatin
yeniden gozle goriilebilir bir hale geldigi ve Muhammed Ikbal’in 1930’larin
sonunda, “Tiirklerin Islam’1 reddettigi iddia ediliyor, bu kadar biiyiik bir
yalan asla séylenmemistir” dediginde ne kadar hakli oldugunun goriildigi
1950’11 yillara gotiirdii.

Herkes, -1924’te hilafetin kaldirilmasindan Bati  hukukunun
getirilmesine, tarikatlarin kapatilmasindan Arap harfleri yerine Latin
harflerinin kabul edilmesine kadar- Atatiirk reformlarinin getirdigi radikal
degisikliklerin farkindadir. Bununla birlikte, hatta Tiirkiye’deki tarikatlarin
onde gelen sahsiyetlerinden bazilar1 bile, tarikatlarin  kapatilmasinin,
kendilerinin de igerisinde yer aldiklar1i manevi hayat iizerinde saglikli bir
etkide bulunabilecegi goriisiinii belirttiler. Cok kotii idare ve Islami olmayan
bazi uygulamalar tarikatlarin derini hayatin1 sarsmig, bir zamanlar manevi
egitim ve arinmanin merkezi olan dervis tekkeleri ¢coktan bu latif manasini
kaybetmisti. Kendisi, zamanimizin énde gelen mistiklerinden biri olan Tiirk
yazar Samiha Ayverdi Istanbul Geceleri adli giizel eserinde bu goriisii dile
getirir. O, bu konuda, Tiirkiye’yi Cumbhuriyet’in ilanindan sonra ziyaret
eden, ilk Arap ve Osmanh Kiiltiiri uzmani Alman oryantalist Richard
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Hartmann’la tam bir goriis birligi igerisindedir. R. Hartmann da Konya’daki
Mevlana tiirbesini ziyaretinin ardindan benzer gzlemlerde bulunmustur.

A- Tiirkler Ve islam’

Tiirklerin Islam’la iliskileri ¢ok eskidir. Tiirkler Islam’a agir agir
girdiler, onu tiim kalbleriyle kucakladilar ve bu yeni, dinamik dinle
karsilagmalarini izleyen asirlar boyunca onun atesli savunucular1 oldular.
Tiirk beyliklerinin rollerini ifade etmek i¢in Tolunogullari’ndan Biiyiik
Mogollar’a, Selguklulardan Osmanlilara, Giiney Hindistan’daki Golkanda’da
yasayan Kutupsahiler gibi adi zikredilmeyen daha bir g¢oklarmin Tiirk
kokenli oldugunu soéylemek yeterlidir. Tiirk asilzddelerin sadece asker olarak
degil, fakat aym1 zamanda sanat ve edebiyatin hamileri olarak Mogol
sarayinda oynadiklar1 énemli rol kolayca hatirlanmaz. iran’daki Safevi
Devleti’nin yapisindaki Tirk unsurunun onemi distan birisi tarafindan
nadiren fark edilebilir. Safevi Devleti’ni kuran Sah Ismail’in mistik siirlerini
Tiirk¢e yazarken, onun en ¢etin diismani Tirk Yavuz Sultan Selim’in zarif
Farsga beyitler yazmasi garip degil mi? (Dahast Mogol imparatorlugu’nun
kurucusu Babiir’lin Tiirkge hatiralar1 ve Osmanli fethinden 6nceki Misir’in
son Memliik yoneticisi Sultan Kansu Gavri’nin dokunakli Tiirk¢e Divan’1
vardir).

Zilhicce 463/1071 Agustosunda Malazgirt zaferinden sonra
Anadolu’nun dogusunda Selguklularin ortaya ¢ikisiyla birlikte, Dogu ve Orta
Anadolu, sanati seven Sultan Alaaddin Keykibad’in bdlgeyi yonetimi
sirasinda Onemi daha da artan yeni bir kiiltiirel merkez haline geldi.
Keyktibad Konya’daki Alaaddin Camii’ni 618/1221°de insa ettiginde, Islam
diinyasinin dogu kismi, i¢ Asya’dan Cengiz Han’m ydnetiminde akinlara
baslayan ve binlerce alimi, sifiyi nispeten gilivenlikli Selguklu Devleti
icerisinde siginacak bir yer aramaya iten Mogol giiclerinin niifiizu
altindayd1. Mirsadii’I-Ibdd yazar1 Necmiiddin Daye, Burhaneddin Muhakkik
Tirmizi, bunlardan sonra gelen fakat hi¢ de onlardan geride olmayan
Bahauddin Veled ve onun meshur oglu Mevlana Celadleddin Rimi gibi zeki
ve alim kisiler, sayisiz medreselerin kurulu oldugu, Miisliiman yoneticilerle
cok sayidaki Hristiyan unsurlar arasinda iyi iligkilerin bulundugu Konya ve
civarina yerlestiler. Tirkler ileri gelen dini liderlerinin ¢ogunun Horasan’dan
geldigini, sadece Mevlana degil, fakat ayni1 zamanda iilkeye biraz daha sonra
gelen Hac1 Bektas’in “Horasanli Seyhler” arasinda yer aldigini gayet iyi
biliyorlardi.

! Makalenin orijinal metninde bu ara bagliklar yoktur, fakat daha kolay okunabilmesi i¢in

tarafimizca konulmustur. (Cev.)
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B- Tiirkler Ve Tasavvuf

Kesin olarak sdylemek gerekirse, Tiirkler sifiligi tarihte daha once
tanimislardi. Orta Asya’da Ahmed Yesevi (6. 560/1165) hikmetli sozleri
toplayan ilk kisi olarak kabul edilir. O, baz1 tarikatlarin gelisiminde ¢ok
onemli bir stma haline geldi, 6zellikle de Naksibendiyye tarikatinda. Bu
tarikat Orta Asya bolgelerinde gelisti, Afganistan’da, Hindistan’da ve daha
sonralar1 merkez Islam iilkelerinde biiyiik bir politik gii¢ elde etti. Kadiriyye
ve Siihreverdiyye gibi iyi organize olmus tarikatlar, ta Hindistan gibi
yerlerden miiridler ¢ekmeye bagladi, fakat onlar agik¢a bu donemde, yani
VIL/XII. asirda Anadolu’ya girmediler. Aksine biz, bu donemde
Anadolu’da kotii davraniglar sergileyen ve kesinlikle seriata aykiri bulunan
(onlar kendilerinin dinl hukuk kaidelerine bagimli olmadiklarim
sOylityorlardi) Haydariler ve Cevalikiler gibi garib dervis topluluklarinin
oldugunu goriiyoruz. Mevlana, seriat dis1 davraniglarda bulunan ve stfilerin
adabina uymayan bu kisiler hakkinda baz1 igneleyici sozler sdyler. Anadolu,
Mogol giicleri tarafindan zapt edildiginde ve Selguklu Devleti
pargalandiginda onlarin etkileri daha kotiiydii.

C- Mevlana Celaleddin-i Rimi

Konya sakinleri, Mevlana’nin orada bulunusunu bir nimet olarak
gordiiler ve Konya’nin 654/1256°daki biiyiik yikimlardan kurtulmasini onun
giiclii bereketine atfettiler. Aslinda Mevlana, orada bulunan tek manevi lider
degildi. Sadreddin Konevi de bagsehirde oturuyordu ve her ne kadar
Mevlana baz1 bilgili teologlarla alay etse de, -ve Mevlana’'nin yiikseklere
kanatlanan ruhu, Konevi tarafindan agiklandigi sekilde Ibn Arabi’nin ¢ok
ince ve karmagik sistemi icerisinde tutsak edilemese bile- onlar iyi arkadas
gibi goriinmektedir. Bununla birlikte, Sadreddin’in etkisi yer altinda kald1 ve
Ibn Arabi’nin teorileri daha sonraki Tiirk mistik diisiincesi ve siirinde nemli
bir rol oynadi. Mevlana lirik siirlerinde bazen Tiirkge sozlere ve kelimelere
yer vermisti ve o kesinlikle insanlarin konustuklar1 dilleri iyi biliyordu. (Zira
o, niifusun diger bir kisminit olusturan Grekleri de belli bir dereceye kadar
tantyordu). Oglu Sultan Veled tam bir Tiirk¢e Divan yazdi, burada o
babasinin ince diisiincelerini insanlarin daha kolay anlayabilecekleri bir dille
ifade etti. Bununla birlikte, bu Divan hemen hemen tamamen diisiinsel siirler
icermektedir, Tiirk sGf siiri i¢in gercek ilhdm zaten ortadaydi.

D- Yiinus Emre

Safi siiri, hakkinda higbir sey bilinmeyen, Tabduk Emre denilen bir
sifiye uzun siire hizmet eden (O, kirk yil der; bu, sabir ve armmanin
geleneksel sayisidir), siirlerinden anladigimiz kadariyla garib bir dervis olan
Yunus Emre tarafindan hakkiyla basarildi. Yunus gencliginde Mevlana ile
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karsilagmis olmali; o, Sultan Veled’den dokuz yil sonra 721/1321°de 6ldii ve
Anadolu’daki bir ¢ok yer onun kabrine ev sahipligi yaptigim iddia eder.”
Yunus Emre Tiirk insaninin basit dilini kullanir. Onun siirlerinin bazilari,
Arabi-Farisi sayisal Olgiileri olan aruz vezniyle yazilmis ise de, en iyi
dizeleri Tirkler arasinda adet olan hece Ol¢iisiinii kullandigi ve kitalar
halinde sdyledigi dokunakli halk ilahileridir. Edinburg’dan J. Walsh
Yunus’un dizelerinin bir ¢ogunun dervis tekkelerinde sdylendigini ortaya
koydu;? bu dizeler “elhamdiilillah” ve “salavat” gibi belli sozleri
tekrarlamaktaydilar. Onlar sifi yolun tim basamaklarmi yansitirlar ve her
zaman zikrin 6nemini arttirirlar. Onun en hos siirlerinden birinde su sozler

geger:
“Sol cennettin irmaklari

Akar Allah deyu deyu”

Cennette ne varsa —nefes almak, biiylimek, giizel koku- varlig1 her seye
niifiz eden Allah adinin devamli zikrinden baska bir sey degildir. Bu zikrin
gizemi, hala okul ¢ocuklarinin hoslandig1 bu basit ifadelerden daha giizel bir
sekilde ¢cok nadir olarak dile getirilebilir.

Yunus Emre’de, her ne kadar Fars siirinin sizlayan biilbiilii sik sik yer
alsa da, o, imgelerini dogadan alir; onun en gii¢lii siirleri, igerisinde Anadolu
manzarasin1 seslendirdikleridir. Dag, onu Hak Tedla’dan ayiran diisman
haline gelir; tepelerin iizerindeki kiime kiime bulutlar onun agki igin aglar.
Askm elinde o, yoldaki bir toza, bir sele ve bir riizgara doner. O, arilara
kulak vererek onlarin Hz. Peygamber’e salat getirdiklerini isitir. Yunus 6zlii
imgeler iistadidir, onun dizeleri mistik Islam’in ana akidelerini basit sozlerle
dile getirir ve askin gizemi {izerinde durur. Divan’dan secilmis metinlere
dayanan Yunus Oratoryusu’nun sahibi Adnan Saygun’un kendi miizikal
caligmasi i¢in “basso ostinato” olarak “askin ver, sevkin ver” —ki bu
Yunus’un Ogretisini gilizelce Ozetlemektedir- dizesini kullanmasi beyhtide
degildir. Son zamanlarda, Yunus’ta Kur’an ve siinnetle bagimli olmayan
Tiirk tipi dindarligin gercek temsilciligini gérmeye galisan veya onu Tiirk
hiimanizminin bir 6rnegi olarak gostermek isteyen bazi kisiler olmustur. Bu
gibi girisimler, onun siirlerindeki biitiin Islami sdylemleri dista birakmakta
ve onu manevi baglarimdan koparip atmaktadir. Bununla birlikte o, diger
herhangi bir sGfi kadar tek Tanr1 inancina sahiptir ve onun insanlik sevgisi,
Allah’a olan giiven ve agkindan kaynaklanmaktadir.

E- Mevlevilik Ve Sema'

7 Ankara’da kaldigim yillarda, bu yer miittaki bir Tiirk arkadasa riiyasinda bildirildi ve

hemen ardindan orada bir kutlama yapildi.
> Bkz. J. Wals, “Yunus Emre: A Medieval Hymnodist”, Numen, 2-3 (1960), 172-188.
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Yunus, miitkemmel giizellikteki ilahilerini sdylerken, Mevlevi tarikati
Rimi’nin oglu Sultan Veled tarafindan kuruluyordu. O, Mevlevi dervislerin
baslangigtan beri kendisiyle tanindiklar1 sema’ ayinleri diizenledi; sema’
Cuma giinleri namazdan sonra yapiliyordu.* Bununla birlikte, talib-dervisin
o6grenmek zorunda oldugu tek sey bu degildi; o, ¢irakligin ilk 1001 giiniinde
beraber kaldig1 dervislere hizmet ediyordu ve Mesnevi’yi dikkatli bir sekilde
incelemek zorundaydi. Ancak ondan sonra, yani sema’1, gilinesin etrafinda
donen atomlarin dansi, yildizlarin doniisii ve insanin Sliimiiniin ve agkta
yeniden dirilisinin sembolii olarak anlamak siretiyle, mistik dansi/sema’1
gercek rihu igerisinde yerine getirebilirdi. (Bu, siyah giysinin ¢ikarilip
derviglerin beyaz ciibbe igerisinde goriinmeleriyle sembolize edilir; diinyevi
beden ortadan kalkar ve dans basladiginda, ikinci beden, yani yeniden
dirilisten sonraki manevi beden ortaya ¢ikar).” Tiirk kiiltiirii Mevlevilere ok
sey borcludur: Klasik Fars-Osmanl1 sitilindeki siiri oldugu kadar kaligrafiyi
ve Ozellikle de musikiyi gelistiren onlard.

F- Bektasilik

Bektasiligin Tiirk yasamina olan katkisi oldukea farkliydi; bu tarikat da
Yunus Emre’nin ildhi aski anlatan ildhileri sOyledigi sirada yayildi. Hatta
Bektasilik Yunus’un siirlerini ana ilham kaynag1 olarak ald1 ve bu tip dizeler
bu tarikatin resmi ve gayr-1 resmi iiyeleri arasinda asirlarca taklit edildi.
Tarlkatin ismini aldigi Haci Bektas, yukarida ifade edildigi iizere, Dogu
Iran’dan geldi. Sonra Orta Anadolu’ya yerlesti, onun etrafinda gelisen bu
tarikat bir cok yonden egitimli ve sehirli Mevlevi tarikatna zttir.’
Bektasiler, ilk planda giiclii bir Sif egilim tasimaktadirlar; hatta onlar bir tip
Allah-Muhammed-Ali l¢lemesinden bahsederler. Sayisiz Sii  gelenek
Bektasiler tarafindan alimmistir; aymi zamanda orada tam olarak
tanimlanamasa bile, bazi arastirmacilar tarafindan —muhtemelen yanlis
olarak- ekmek sarap ayinine kadar gétiiriilen bazi Hristiyani unsurlar da sz
konusudur. Bektagilerin en alisilmamis yonleri, kadinlarin tiim tdrenlere
katilmalarina, yemekte ve toplantilarda yer almalarina izin verilmisg
olmasidir. Bektasiler, Hurlfi hareketinden derin bir sekilde etkilendiler, bir
kisi onlarin tekkelerinde Hz. Ali’nin niyazlann gibi &nemli sdzlerden
olugmus, insan ve hayvan temsilleri bulabilir. Onlarin mistik teorileri, bazi
siirlerde ifade edildigi {izere, esas olarak Ibn Arabi’nin diisiincelerine

*  W. Chittick, “Rami and The Mawlawiyyah”, Islamic Spiritualty (Manifestations), Ed.

Seyyid H. Nasr, Newyork 1991, c. II kiinyeli eserin besinci boliimiine bakiniz.

> Mevlevilerin sema’1 hakkinda bkz., 1. Friedlander, The Whirling Dervishes, New York:
Macmillan, 1975.

®  Bektasi tarikat: ile ilgili olarak J.K. Birge’nin klasik eseri The Bektashi Order of
Dervishes, London: Luzac, 1937.
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dayanir ve insan rithunun niiziliinden ve tekrar eski yerine yiikselmesinden
bahseder.

Bu tarikatin “baba” denilen stfi liderlerinin, kendilerini, Osmanl
Devleti’nin elit askerleri olan Yenigerilerle iligskilendirmeleri sasirtici bir
gergektir, bundan dolay1 her garnizon bir Bektasi babayla baglanti
kurmustur. Osmanli askerleri, Sii dig goriiniisleri itibariyle yakinen benzer
olduklar1 Safevilerle ¢ogu kez savagmak zorunda kalmalarina ragmen, bu
iliski acik bir sekilde bdyleydi. Ustelik Sah Ismail Bektasiler arasinda en

meshur sdirlerden biri haline geldi, onun “Hatdi” mahlasiyla yazdig1 ovgii
dolu siirleri ayinlerin bir parcasi oldu.

Bektasi tarikatindaki farkli egilimlerin bu oldukg¢a rahatsiz edici
kombinasyonunun yaninda, onlarin Tiirk Edebiyati’na yaptiklar1 katkilar da
belirtilmelidir. Yunus Emre’den baslayarak onlarin siirleri, her ne kadar da
Fars hatta Hint-Fars etkisi altinda gelisip Osmanl1 yiikselis donemi boyunca
etkin olan yiiksek tabaka siiri Klasik Osmanli Divan Edebiyati iistadlarinca
pek ciddiye alinmasa da, Tiirk Edebiyati’nin énemli bir kismii olusturur.
Fakat modern bir okuyucu i¢in ilk donem Bektasilerinin siirlerinin bazilari
oldukc¢a ilgingtir; ¢iinkii onlar sadece c¢ok sayida halk imaji1 ve fikirleri
icermezler, ayn1 zamanda garip mizahlan da i¢inde barmdirirlar.

G- Kaygusuz Abdal

Bu stilin en giizel 6rnegi, IX./XV. yiizy1l Bektasilerinden Kahire’de
Mukattam tepeleri iizerinde ilk tekkeyi kurmus oldugu kabul edilen
Kaygusuz Abdal’dir. Onun dizeleri, bazen igerisinde, ¢cok da muglak
olmayan ifadelerle ona ‘“hadi gidelim” diyen bal dudakli zarif bir geng
adamla yaptig1 yolculuklart tasvir ettigi, veya doymaz bir a¢ oldugunu
sOyledigi ve yemek istedigi piring, et, tavuk ve meyve dolu yiizlerce tabagi
bir bir saydig1 mistik ask sarkilarinin parodisinden baska bir sey degildir. O,
aynm1 zamanda Tiirk geleneginde ilk defa Yunus Emre’nin ilgilendigi bir
mevzuya da el atar; bu, ceza giinii i¢in acik¢a anlamsiz bazi hazirliklar yapan
Tanr’ya kars1 bir haykiristir. Tanrt nigin insanoglunun iizerinde atese
diismeksizin yiiriiyebilecegi dogru diiriist bir kdprii yapmaz?’ Ve O nigin
insanlarin giinahlarini tartar?® Bu diisiinceler, daha sonra Tanri’ya nigin

" Bu siirlerden baz1 érnekler vermek istiyoruz. Kayguzuz Abdal’in yukarida zikredilen

temalar1 igeren siirleri igin bkz. Ahmet Necdet, Tekke Siiri, Istanbul 1997, s. 196, inkilap
Kitapevi. (Cev.)

“Kildan képrii yaratmigsin gelsin kulum gegsin deyii

Hele biz soyle duralim yigit isen ge¢ e Tanrt”.

“Bakkal misin teraziyi neylersin?

Isin giiciin yoktur goniil eylersin

Kulun giindhint tartip neylersin?

Gegiver sugundan bundan sana ne”. Bkz. Ahmet Necdet, a.g.e., s. 188. (Cev.)
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cehennem atesine ihtiyag duydugunu soracak kadar ileri giden bagka bir
Bektasi sdir tarafindan siirdiiriilir.” Yoksa O bir kiilhanbeyi midir?
Kaygusuz ayni zamanda nefsle miicideleyi, kart bir kazi pisirmek icin
yapilan basarisiz bir girisim olarak tanimlar. Bazi siirlerde bugiin bile hala
bilinmekte olan Bektasl yasaminin bir yonii ortaya ¢ikar: Bunlar, hemen
hemen herkesin bazi 6rneklerini bildigi Bektasi sakalaridir. Bu sakalar cogu
kez, Bektasilerin ayinleri boyunca kullanilan ve giizel bir sekilde ab-1 hayat
olarak miildhaza edilen sarap veya rakiya diiskiinliikleri tizerinde yogunlasir.

Kaygusuz Abdal Balkanlardan geldi. Bu bdlge, ilk Osmanli fetihlerine
kadar Bektasilerin giiglii bir kalesi olarak kaldi. Giiniimiizde bile
Bulgaristan’da ve Makedonya’da Bektasi tekkeleri bulunmaktadir ve
Arnavutluk neredeyse tamamen Bektasi etkisi altindadir. Bu tarikat,
Yenigerilerin artan isyanlar1 ve kotii davraniglar1 sebebiyle 1241/1826°da
ilga edilmesine kadar genislemeye devam etti. Bu zamandan sonra tarikat da
gittikge disilise gecti, fakat kiiciik bir kesimde fonksiyonunu icrd etmeyi
siirdiirdii. Bu yiizyiin sonunda Istanbul’da bir diizineden fazla Bektasi
tekkesi vardi. Bunlardan biri de Yakup Kadri Karaosmanoglu tarafindan
1922’de yazilan Nur Baba adli romanin gectigi yerdir. Bu kitap, Modern
Tiirk Edebiyati’nin ger¢ekten biiyiik eserlerinden biri olarak kabul edilebilir.
Konusu —Geng, giizel ve sosyal bir kadinin sehvetli bir Bektasi seyhi
tarafindan bastan ¢ikarilmasi- hos olmayan detaylara gotiirse de, burada
uyusturucunun bir kisiyi Islami mistik siir gelenegindeki biiyiik bir asiga
doniistiirmesi milkemmel bir sekilde tasvir edilir ve bu roman Bektasi
ritiiellerine de bazi ilging bakis agilari sunar. Bunun yani sira, Atatiirk’{in
tekkeleri kapatma kararina katkida bulunan bir ¢ok faktdrden birinin de bu
roman oldugu sdylenebilir.

H- Tarikatlar Ve San’at

Bektasiler, gizliliklerine ve c¢ogu kez elestirilen, oOzellikle de
toplantilarinda kadinlarin da yer almasi gibi gayr-1 ahlaki goriilen bazi
davraniglarina ragmen, Osmanli yasaminin énemli bir parcasiydilar. Fakat
ayn1 zamanda Osmanli donemi boyunca Tiirkiye’de gelisen ve insanlarin
manevi hayatinda 6nemli bir rol oynayan baska bir ¢ok mistik hareketler ve
tarikatlar da vardi. Kadiriyye, Sazeliyye, Halvetiyye ve Naksibendiyye gibi
biiyiik tarikatlar hem Istanbul’da hem de iilkenin her tarafinda merkezlere
sahipti ve onlarin yazdiklar eserler kayda degerdir. Bu tarikat {iyeleri Allah
ve Peygamber askini dile getirdiler.

‘Katran kazanimi dékiiver gitsin

Mii’min olan kullar diddra yetsin
Emr eyke yilana Tamu ’yu yutsun
Sondiir su atesi bundan sana ne”. Bkz. Ahmet Necdet, a.g.e., s. 188. (Cev.)
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Tiirk Edebiyati’ndaki en meshur siirlerden biri 802/1400 yillarinda o
zamanki Osmanli bagkenti olan Bursa’da yazildi. Bu, Siileyman Celebi’nin
“Mevlid-i Serif”idir. Bu siirin bir ¢ok taklitleri vardir; fakat higbirisi Hz.
Peygamber’in dogumunu, annesi Amine’nin gordiigii mdcizeleri tasvir
ederek basit kelimelerle anlatan ve biitiin yaratilmislarin yiice selamim
unutulmaz musralara aktaran orijinalinin popiilaritesine ulasamamistir. Bu
mevlid, sadece Hz. Muhammed’in dogum giinlerinde degil, fakat aym
zamanda diger torenlerde de okunur. Mesela, 6liiniin kirkinci giiniinde veya
yildonliimiinde evde veya camide okunabilir; veya birisi su veya bu
arzusunun yerine gelmesi durumunda mevlid okutturacagina dair adakta
bulunabilir.

Tiirkce sifi siirler, Iran’da bilinen tiim sekilleri icine alir ve bir ¢ok
Bektasi sairin basit siirlerinden, hayatini inanglar1 ugruna édemek zorunda
kalan ve bu yoniiyle de Halldc-1 Mansur’a benzer fikirleri oldugu iddia
edilen Hurafi sair Nesimi’ninkiler gibi hayli teknik siirlere kadar uzanir.
Nesimi  808/1405°te  Halep’te zilimce Oldiiriilmiistiir.'  Anadolu
topraklarinin getin sartlarinin uyandirdigi yalnizlik, X./XVI. asirda Pir Sultan
Abdal’in melenkolik siirlerinde ¢ok giizel bir sekilde yansitilir. O, coskun
mistik ifadelerinden degil de, Safevilerle gizli iligkileri oldugundan dolay1
idam edilmistir.

Tiirk stifizmi, Yusuf ile Ziileyha veya Mecnin ile Leyla hikayelerini
tekrarlayarak ve daha sonraki Tiirk sdirlerin ¢ogu icin bir ornek olan
Mevlana Cami (6. 898/1492) tarafindan onlara verilen ruhla doldurarak
biiyiik destansi siir gelenegini siirdiiriir. Mistik agk romani, 1214/1799°da 35
yasinda 6len Mevlevi sair Seyh Galib’in nisbeten kisa mesnevisinde doruk
noktasina ulasti. Onun Hiisn i Ask’1 bir ¢ok parcalar bir araya getiren, agk
ve Ozlemin, unutkanligin ve ¢ekiciligin gizliliklerine psikolojik bir bakisi
gosteren ilging mi ilging bir siir tarzidir. Fakat mistik siir, hi¢bir sekilde stfi
tarikat mensuplarina hasredilemez. Mistik tarz, Tirkiye’de yazilan lirik
siirlerin ¢ogunun i¢ine niifiiz etti, hatta yoneticiler, iginde kendilerini —Sultan
III. Murad gibi- dikkatsizlik uykusundan uyandirmak i¢in ikaz ettikleri
siirler yazmakta tereddiit etmediler.

Sultanlar ayn1 zamanda daha ¢ok sGfilerin nezaret ettigi baska bir
aktivite icerisinde yer aldilar ki bu da, kaligrafidir. Tipik Tiirk nesih hatti
stilinin ilk istdd1 olan Amasyali Seyh Hamdullah, bir ¢ok yakini ve takipgisi
gibi bir tarikat mensubuydu. Rivayete gore, ona nesih hattinda reform
yapmay1 ilham eden sey, rityasinda Hizir’1 gérmesidir. Bu 6zgiin stil de Hizir

" Tasavvufla ilgili Tiirkge literatiir igin, Islamic Sprituality (Manifestations), ed. S. H.
Nasr’in, G. Tekin tarafindan yazilmis on yedinci boliimiine bakiniz.
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tarafindan kendisine &gretilmistir.'' Kendisi Naksibendiyye’nin sadik bir
miintesibi olan XII./XVIIL. yiizyil yazarlarindan Miistakimzade’nin yaptigi
gibi, sifi tarikatlarina bagh kaligraflarin/hattatlarin uzun bir listesini vermek
kolay olacaktir. Boyle bir liste, sadece bu kaligraflarin sosyal arka planini
degil, fakat ayn1 zamanda yazili bazi metinlerdeki egilimlerini de
gosterecektir. Tirkler, “Kur’an Mekke’de indi, Kahire’de okundu,
Istanbul’da da en giizel bir sekilde yazildi” iddiasinda bulunacak kadar
iftihar ederler. Gergekten de, Osmanli Kur’an’larinin ve hadis defterlerinin
bazilar1 o kadar zariftir ki, iste o zaman bu sdz anlasilabilir. Kur’an’1 ve
hadisleri ve de dini kitaplar istinsah etmenin yaninda, Tiirkler ayn1 zamanda
Arap yazisimin artistik varyosyanlarini, imparatorluga ait dokiimanlarin
oldukga siislii baglig1 olan tugra gibi sekilleri icat etmede ¢ok Ozgiindiiler.
Cogu kez tugra yazisi, yuvarlak ve yansitilmis sekilde, hiinerlice yapilan
tekrarlarda, harika ve goriillmemis bi¢cimlerde biitiin yazi c¢esitleri i¢in de
kullaniliyordu. insan ve hayvan formlarindaki besmele'” ile benzer yazilar
bu kategoriye dahildir.

Sufizmin baska bir yoniinden de bahsedilmelidir. Biz ara sira Tiirk
stfilerin adaletli bulmadiklar1 yonetime karsi ayaklandiklarmi goriiriiz.
IX./XV. asrm baslarindaki Simavnali Kadi Bedreddin vakasi —ayaklanma
yoluyla da olsa- sosyal adaleti saglamak icin yapilan sifi girisimleri igin bir
model haline geldi. Osmanli sultanlariin bu tip karigikliklarla ugrasmada
dogru tarzi bulmalar1 her zaman kolay degildi; zird onlar siinni Islam’in
biitiin resmi sorumluluklarinin ardindaydilar.

Tiirklerin Mevlana’larina ve Yunus Emre’lerine olan asklar1 asirlarca
ve bir ¢ok siyasi degisiklikler boyunca siirdii. RGmi’nin eseri bir ¢ok yazar
tarafindan ¢evrildi ve yorumlandi, bu eser binlerce insan igin teselli kaynagi
oldu. Mevland’nin 6liim yildonimii olan 17 Aralik’taki ilk téren 1954°te
yapildi ve binlerce miittaki miisliiman’in ilgisini ¢ekti. Bu, takip eden
yillarda da bu sekilde devam etti ve hatta zaman zaman neredeyse bir turizm
etkinligi haline geldi. Sahnede sema’ yapanlar artik eski tarzda
yetigtirilmiyorlar ve Mevlana’nin siirlerini her okuyusta kesfedilebilecek
sayisiz mana katmanlarinin farkinda olmadan, yalnizca zahiri bir bakisa
sahipler. 1951°den sonra bazi sGf1 liderlerin yeniden siyasi arenaya ¢ikislari,
Tiirk dindarhiginin geleneksel ménevi degerlerini tehlikede goren cogu
gbzlemciye, slifizmin bu yoniinii —siyasi iktidara gegme arzusunu- kesinlikle
hos gostermedi. Biiylik stfilerin rGhaniyetinin Tirk yasaminda ¢ok giiclii
yapici bir unsur oldugunda kusku yoktur. Kdylerdeki ve kiigiik kasabalardaki

Hizir’m, Ilyas gibi, bazi insanlar1 manevi yola sevk etmek icin zuhiir eden, hep hayatta
olan bir Peygamber oldugu her zaman ifade edilir.

Besmele, “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla” anlamma gelen temel islami bir
ifadedir.
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insanlarla konusurken, bu kadar dert ve kederin arasinda onlara yagama giicii
veren, Allah’a sorgusuz sualsiz giivenleri, Erzurumlu ibrahim Hakki gibi
onlara muallimlik yapan stfiler tarafindan sekillendirilmistir:

“Gorelim Mevla neyler

Neylerse giizel eyler”.



